O encontro com o outro na Biblia — trés icones biblicos

P. Hans Maneschg,
missionario comboniano.

O Padre Hans Maneschg, missionario
comboniano, apresentou uma pesquisa
sobre a importancia do encontro com o
outro, intitulada "O encontro com o
outro na Biblia. Trés icones biblicos" na
reunido do Grupo Europeu de Reflexdo
Teoldgica (GERT) que ocorreu em
Sunningdale (Inglaterra) em setembro de
2017. Os trés icones biblicos s&o os do
encontro de Abrado e Sarah com os trés visitantes, a experiéncia do Profeta Jonas e, por
ultimo, o icone biblico de Noemi e Ruth. O padre Hans conclui a sua apresentacao
sublinhando que "os trés textos biblicos [...] conttm — no contexto migratoério de um
mundo dilacerado entre ricos e pobres, entre exploradores e explorados, — um triplo
apelo urgente & hospitalidade, a universalidade e & solidariedade. E um convite que
nasce da consciéncia de um mundo e de um universo interdependentes em que um vive
gracas ao outro. A recusa de viver em conformidade com esta realidade desumaniza e
destroi a casa comum",

O tema desta apresentacdo que me foi proposto no ultimo encontro do GERT
(outubro de 2016) pressuple reflexdes sobre a categoria da alteridade feitas
durante os Gltimos simpdsios de Limone e nos encontros do GERT.

1. Observac0es preliminares

1.1 A primeira premissa diz respeito a categoria de alteridade no contexto atual de
migracao em nivel global e europeu. ‘O outro’ refere-se seja a0 homem seja a Deus. A
relacdo com o outro constroi a identidade do nosso verdadeiro e auténtico ‘eu’ ou entdo
a reduz ao nivel de um falso ‘eu’. [1] Observemos que a fisionomia ‘do outro’ é muitas
vezes 0 "construto” dos nossos medos e insegurancas, das nossas projeces conscientes
ou inconscientes na defesa e expansdo do nosso ‘eu’. [2]

Esta ambivaléncia também ocorre nas nossas relagdes com Deus. Ideologias e sistemas
totalitarios utilizaram-se de Deus, escondendo atras da mascara de piedade ficticia o seu
verdadeiro rosto marcado pela obsessédo do poder, da exploracdo e da riqueza, e assim
negam de fato Deus e a0 mesmo tempo a dignidade e a liberdade da pessoa humana. [3]
Tudo isto acontece quando o outro ndo ¢ mais ‘chdo sagrado’ (Ex 3,5), pessoa humana
criada & imagem e semelhanca de um Deus (Gnl1,26) que nos intima a desenvolver a
humanidade auténtica, o ‘verdadeiro EU’ de cada homem.

1.2 No que diz respeito a importancia de uma reflexdo baseada numa hermenéutica e
metodologia critica de textos biblicos, tomo como referéncia o documento abrangente e
complexo mas a0 mesmo tempo sempre ainda atual da Pontificia Comissdo Biblica
(PCB), intitulado ‘L ’Interpretazione della Bibbia nella Chiesa’ [A Interpretagdo da



Biblia na Igreja], de 15 de abril de 1993. E um importante documento eclesial do
periodo pos-Vaticano 1l que, junto com a Constituicdo Dogmatica Dei Verbum,
comecou uma reforma da Igreja com base na Palavra de Deus. Pois bem, o documento
da PCB (III C 1) chama a aten¢ao dos intérpretes (‘exegetas’) para a sua obrigacdo de
"levar em consideracdo as diferentes perspectivas hermenéuticas que ajudam a captar a
atualidade da mensagem biblica e que permitem responder as necessidades dos leitores
modernos das Escrituras”. Falando em seguida de atualizacdo, que compete a todo o
Povo de Deus, o Documento (I11 A 2 final) pde em relevo a necessidade de ficar atentos
"aos valores sempre mais percebidos pela consciéncia moderna, como os direitos da
pessoa, a protecdo da vida humana, a preservacdo do ambiente natural, a aspiracéo a paz
universal”. Portanto é fundamental para o confronto com os textos biblicos a nossa
relacdo vital com a realidade de que eles falam. O intérprete ndo € um observador
indiferente que fica fora da realidade, mas, fazendo parte dela, cabe a ele fazer escolhas.

1.3 Em terceiro lugar é preciso levar em conta a diversidade das Escrituras.[4] Como ja
indicado no documento acima mencionado (Il A 3), ha textos da Escritura que "as
vezes tém relagbes de tensdo entre eles”; em consequéncia, deve-se esperar
necessariamente um pluralismo de interpretacbes — coisa que constitui a0 mesmo
tempo um desafio para um discernimento por parte do intérprete. [5] A Biblia resiste a
uma "sistematizacdo™ (ou seja, a uma reducdo a um sistema coerente) desta diversidade.

2. Trés icones biblicos

Mas elaborar uma sintese detalhada acerca do nosso tema também nos levaria a um
caminho muito longo e complexo. E por isso que prefiro apresentar um quadro, se bem
que limitado, desta diversidade a luz de trés icones biblicos, os dois primeiros
apresentados de forma bastante breve (a hospitalidade de Abrado e a recusa de Jonas) e
o terceiro (o Livro de Rute) mais extensamente.

2.1 A hospitalidade de Abra&o e Sara (Gn 18,1-16)

Abrado, no quadro biblico do Antigo e Novo Testamento, aparece como 0 progenitor de
um povo (Gn18,18) que vive a experiéncia de "ser um estranho" na terra. Isto faz parte
da sua identidade (ver Hb11,9-10). A passagem que nos apresenta o encontro com 0s
trés personagens andnimos (Gn18,2) fala de "trés homens" e deve ser lida como parte de
uma composicao literaria mais longa (Gn 18-19) que em duas cenas pde em destaque 0
contraste abissal entre a hospitalidade de Abrado e Sara de um lado (18,1-16) e a
violacdo da hospitalidade que se torna evidente na erup¢do de abusos pelos habitantes
de Sodoma. A primeira cena culmina no andncio do nascimento de um filho de Abrado
e Sara, a segunda cena na destruicdo da cidade violenta, uma cena que mostra a face
violenta da misoxenia [misos-xenos — 0dio ao estrangeiro] com as suas consequéncias.
A narracdo da visita dos trés a tenda Abrado e de Sara reflete um tema que se verifica na
historia das religides, ou seja, 0 da visita inesperada de divindades desconhecidas a
certas pessoas e grupos que em geral as acolhem e que depois serdo recompensados pela
sua hospitalidade com favores divinos. E o que acontece com Abrado: por tras dos
personagens, pelo menos para o editor final, esta o Senhor (YHWH) (18,1a). E é neste
contexto de uma teofania que ocorre o anuncio do nascimento de um filho, expressdo de
um favor de Deus, para Abrado, um homem de idade avangada, e para Sara, uma mulher
estéril.

A narrativa é um elogio da hospitalidade do comeco ao fim, como mostram 0s muitos
detalhes narrativos que envolvem ndo s6 Abrado e Sara, mas todos os membros da
familia. O encontro acontece "junto ao Carvalho de Mambré", talvez um local de culto



pré-existente visitado pela populacdo indigena/nativa que neste lugar adorava o deus
EL. Podemos imaginar nesta fase da historia dos antepassados de Israel a existéncia de
uma osmose religiosa.

2.2 "'E eu ndo teria piedade de Ninive, essa grande cidade?" (4,11). Jonas.

O livro de Jonas € o Unico livro na Biblia que se conclui com uma pergunta tipicamente
retérica. Parece ser o ultimo esforco de Deus para convencer Jonas, e atravées de Jonas o
leitor, do modo de YHWH se relacionar e agir. O Livro distingue-se dos outros livros da
colecdo dos Doze Profetas (‘Menores’), pois ndo contém uma cole¢do de oraculos e
narrativas proféticas. Trata-se antes de um tipo literario de narrativa didatica, uma obra-
prima literaria que transmite uma mensagem de salvacdo universal.

O autor apresenta a mensagem fazendo um contraste entre Deus e Jonas que néo deixa
espaco para qualquer compromisso entre, de um lado, o personagem principal e a sua
determinacdo de salvar Ninive e, do outro lado, a resisténcia até ao fim de Jonas,
personagem subalterno, mas ao mesmo tempo enviado por Deus como seu mensageiro
para realizar um projeto de salvacdo. Enquanto Deus permanece fiel ao seu carater
(misericordia), o profeta mostra-se como um anti-profeta que resiste & vontade daquele
que o enviou. Certamente para Jonas, a grande Cidade Imperial, é simbolo do poder
opressor sobre cuja derrota, séculos antes de Jonas, o profeta Naum tinha proferido um
oraculo de alegria (maldosa).

Na "fossa"” do peixe no fundo do mar, Jonas reconhece num salmo (2, 2-9) a
generosidade de YHWH para com ele. O mesmo profeta no final, movido por rancor e
ressentimento, negard Deus com 0 seu carater generoso quando o vé aplicar a mesma
misericdrdia a Ninive, que para Jonas continua a ser o inimigo irreconciliavel (4,2):
"Sei que tu és um Deus misericordioso e clemente, longanime, de grande amor e que te
arrependes do mal”.

YHWH ¢ o Deus de que Jonas foge até o fim. Um Deus que salva o inimigo, um Deus
que "revoga a sua decisdo" (3,10), vendo a conversdo dos ninivitas, que Jonas nunca
esperaria. Estamos diante de uma colisdo de duas imagens contrarias de Deus. O Livro
de Jonas pde em discussdo um sentido errbneo de elei¢do que, corretamente entendida,
nunca deveria levar & negagdo de um Deus que é livre nas suas decisdes. E o proprio
Paulo que, refletindo sobre o curso tomado pelo seu povo (Rm 9-11), em referéncia a
"um designio baseado na eleicdo" (9,11), defende a liberdade de Deus de manifestar a
sua misericordia aos pagaos, citando o Livro do Exodo (33,19): "Usarei misericordia
com quem eu quiser, e terei piedade de quem eu quiser ter™ (9,15).

Esta tomada de posicdo introvertida por parte de Jonas enquadra-se bem no periodo
Persa do pds-exilio da Babildnia. Durante este periodo surgem na comunidade judaica,
atitudes muito diferentes a respeito das relacbes com as na¢cdes e 0S povos estrangeiros.
Na era da restauracdo da sociedade no pos-exilio, distinguem-se pelo seu empenho, as
figuras de Esdras, o Sacerdote, e de Neemias, lider leigo e politico. Uma parte
importante deste programa era a reconstrucao do Templo de Jerusalém com o apoio do
Governo Persa (Esd 1,1-3; 6,14). Um projeto deste tipo era visto, inclusive pelos persas,
como fator de promoc¢do de uma ordem social estavel e de uma identidade como povo.
Para este fim serviam também as iniciativas corajosas de uma reforma social a favor dos
expropriados e empobrecidos por parte dos referidos personagens (Ne 5). Por outro
lado, estas reformas eram limitadas ao povo definido de acordo com o critério das
categorias de "sangue e carne”. Para este objetivo contribuiam também as medidas
restritivas que excluiam casamentos com mulheres estrangeiras (Esd 9, 1-10.44; Ne 9,
1-18).



Uma abordagem bem diferente em relacdo ao estrangeiro, que remonta a0 mesmo
periodo, encontra-se no Trito-Isaias (56-66). Talvez ndo seja diametralmente oposta as
reformas de Esdras e de Neemias, como sustenta Paul Hanson, famoso professor da
Universidade de Harvard, mas certamente a orientacdo € diferente. Jerusalém, com seu
Templo, constitui um centro espiritual para ambos, mas enquanto para o Terceiro Isaias,
com a sua insisténcia na justica (ver Is 58) e com a sua abertura ao estrangeiro (57, 1-8),
0 interesse € claramente ético, para Esdras e Neemias, com a sua fixagdo na
descendéncia fisica e no sacerddcio sadoquita, a perspectiva é claramente ritual e étnica.
O leitor, a luz do Livro de Jonas, fard um discernimento a respeito de tais proposi¢es
tdo diferentes. [6]

Neste contexto, cabe refletir sobre a imagem de Deus e sobre o impacto dela na relacéo
com o outro humano e, em particular, no monoteismo biblico e nas acusaces ou
criticas dirigidas contra ele como promotor de intoler&ncia e exclusividade. Na busca de
uma resposta, devem ser levadas em consideracdo as varias nuances biblicas e o
desenvolvimento da fé com as suas varias manifesta¢cdes ao longo da histdéria. Ha uma
forma de monoteismo claramente inclusivo como o do Livro de Jonas, mas ha também
outra forma mais exclusivista, como se vé principalmente no Deuterondmio e na
literatura deuterondmica. Aqueles que seguem YHWH, que € o Unico Deus de Israel,
ndo devem seguir "outros" (aherim) deuses (Ex 20, 3; Dt 5, 7; 6,14; Jz 2,12.17.19),
chamados também deuses "estrangeiros” (zarim). (Is 17,10: Salmo 44,21). O horizonte
do Segundo lIsaias € mais universal: YHWH, embora mantenha uma relagdo especial
com Israel, é o Deus que tem relagcbes com todos os povos. Israel, servo de YHWH, é
chamado por Deus para uma missao definida "como aliang¢a do povo e luz das nacGes”
(42, 6, cf 49, 6!).

Sufocante, ao contrério, € a religido daqueles que em nome de um Deus se fazem
promotores de sociedades homogéneas que ndo deixam espago para a construcao de
uma sociedade baseada no uso responsavel da liberdade do cidad&o. A eles devem opor-
nos todos os que acreditam ndo em um Deus da uniformidade mas em um Deus que é a
origem de vida na sua pluralidade e variedade.

2.3 'O teu povo sera 0 meu povo e o teu Deus serd o meu Deus™. O Livro de Rute
2.3.1 Na versdo dos Setenta (Septuaginta), traducdo em grego feita pelos Hebreus em
Alexandria do Egito, o Livro de Rute vem ap6s o Livro dos Juizes e precede os Livros
de Samuel (ou 1-4 Reis na LXX). Nessa ordem candnica, seguida pela maioria das
edicOes cristds da Biblia, o Livro serve de ponte entre o Livro dos Juizes, com a sua
apresentacdo (aos olhos do narrador) de uma sociedade anarquica (Jz 21,24) e os (1 e 2)
Livros de Samuel que narram a chegada de um Reino estavel com a ascensdo ao poder
do rei Davi. O Livro [de Rute] resulta numa breve genealogia que nos leva a Davi
(Gltima palavra do Livro de Rute!), personagem modelo do rei-pastor e, a0 mesmo
tempo, receptor de promessas divinas (2 Sam 7). Neste periodo significativo de
transicdo social, duas mulheres, Noemi e Rute, aparecem como protagonistas de um
projeto divino.

Na Tanakh, a Biblia hebraica, ao contrario, o Livro de Rute é colocado entre os cinco
Megillot (rolos), que na tradicdo judaica sdo recitados durante cinco grandes
festividades ou Dias de Memodria do Calendario Judaico: o Cantico na Pascoa, Rute no
Pentecostes, Lamentacdes no Dia do Jejum (nove do més de Ab), Qohelet no Sukkot e
Esther no Purim. A indicacdo de Rute para a Festa das Semanas coloca a narrativa no
tempo da colheita da cevada, a estagdo em que se celebrava esta festa, na qual, no tempo
pos-exilio, se celebrava o dom da Alianga e da Tord. Para os intérpretes hebreus do
tardo pos-exilio, Rute foi apresentada como modelo do ger zedeg, do estrangeiro



residente que, com grande sacrificio, deixando para tras a vida anterior, converteu-se a
fé de Abrado e de Sara.

2.3.2 Erich Zenger, conhecido biblista catolico do Primeiro Testamento e hebraista, na
sua Introducdo ao Antigo Testamento, define o Livro de Rute como "o livro da mulher
no Primeiro Testamento”. N&o por acaso recebeu uma atencdo muito especial das
biblistas que se tornaram suas competentes intérpretes.

Para esta apresentacdo, tomo como referéncia, em primeiro lugar, o livro de Tea
Frigerio, missionaria xaveriana no Brasil desde 1974, Sfida al patriarcato. Lettura
femminista del Libro di Rut [Desafio ao Patriarcado. Leitura feminista do livro de Rute].
(Bolonha: EMI 2011). O titulo escolhido pela biblista italo-brasileira indica claramente
a orientacao e o objetivo da pesquisa. Deixando-nos envolver "na narrativa da novela do
Livro de Rute — diz Frigerio — sentimos fluir sentimentos de amor entre mulheres, de
cumplicidade, alianca, entendimento, sororidade e solidariedade™. Frigerio (45) assume
que o Livro de "Rute é palavra de mulher, escrito por mulher que mantém viva a
memoria de uma cultura feminina”". A uma conclusdo semelhante chega Irmtraud
Fischer, biblista austriaca (catedra de Antigo Testamento na Universidade de Graz), que
escreveu um comentario detalhado sobre o Livro de Rute. Portanto, ndo € surpreendente
que, entre os melhores intérpretes deste Livro, estejam mulheres biblistas.[7] E tempo
de ouvir a voz delas.

E claro que é uma perspectiva feminina a que caracteriza o proprio Livro. Seguindo o
género literdrio da obra que ¢ o de uma ‘histéria’ ou de uma ‘novela’, o que conta ¢
deixar-se envolver pela trama (em inglés plot) da histéria com 0s seus personagens nas
suas relacGes interpessoais.

No que se refere a esta dimensdo hermenéutica (que sempre contém uma escolha) é
sempre valida a abordagem de Frigerio que se desenvolve na trilha do conhecido
esquema em trés niveis: ver — julgar - agir. E um modelo de interpretacdo baseado na
experiéncia da mulher na sociedade de hoje, para Frigerio sobretudo na sociedade
brasileira. Este primeiro passo que abrange a primeira parte do seu livro € intitulado: da
rivalidade a amizade. Com estas palavras, Frigerio indica o objetivo que consiste em
desconstruir a rivalidade imposta por uma cultura patriarcal e construir em seu lugar um
pacto de sororidade e um caminho de solidariedade. A segunda parte que se concentra
mais no texto biblico é intitulada: tecer aliangas. Vamos deter-nos mais demoradamente
nesta parte da pesquisa. Finalmente, na terceira parte, Frigerio dedica-se a préatica de
"construir solidariedade™ com iniciativas concretas (trabalhos em grupos,
compartilhamento de textos biblicos, cantos e ritos, trocas de experiéncias).

Frigerio ressalta um fato que ndo pode escapar a nossa atencédo ao ler a Biblia, ou seja, a
preponderancia da visdo patriarcal e androcéntrica. Mas € exatamente o Livro de Rute
que constitui uma excegéo!

2.3.3 Leitura do texto (analise narrativa)

No que diz respeito a abordagem do texto, considero muito Gteis as diretrizes indicadas
no documento acima mencionado da PCB [Pontificia Comissdo Biblica] (I B 2):
Particularmente atenta aos elementos do texto que dizem respeito ao enredo, aos
personagens e ao ponto de vista do narrador, a analise narrativa estuda a forma como
a historia é contada de modo a envolver o leitor no "mundo da narrativa” e no seu
sistema de valores.

Estamos diante de uma histéria que se desenrola em quatro atos de aproximadamente o
mesmo tamanho que coincidem com os quatro capitulos em que o livro esta dividido. O
primeiro e o ultimo ato correspondem-se também do ponto de vista geografico: no



primeiro ato ha um movimento migratério de Belém para as terras de Moab e no ultimo,
de volta a Belém. Nas cenas 2 e 3 estamos no campo de Booz, nos arredores de Belém,
onde acontece um vai e vem entre a aldeia e 0 campo. O movimento exprime sempre
um caminho vital que envolve os personagens e de modo particular as protagonistas da
historia.

Como ja mencionado acima, o importante para nos é nos envolvermos na trama (inglés
plot, francés intrigue, alemao der Spannungsbogen) da novela, percorrer por assim dizer
0 caminho que se desdobra diante dos nossos olhos. Comega com uma migracéo devido
a uma carestia na terra de Juda, em Belém, "casa do p&o", que obriga uma familia a
deixar a sua terra e a deslocar-se para o territorio de Moab, a leste do Mar Morto.
Depois de cerca de dez anos, a Unica sobrevivente, Noemi, que se tornara viuva depois
de ter perdido em Moab o marido e os seus dois filhos, ao chegar a noticia de que,
passada a carestia, Belém é novamente o que diz 0 nome, decide retornar. Mas agora a
vida mudou para ela. Apresenta-se as mulheres de Belém assim: "N&o me chameis
Noemi, chamai-me Mara, porque o Omnipotente me encheu de amargura™ (1,20).

No enredo da historia, a relacdo entre os personagens assume uma funcdo ainda mais
significativa a luz do valor simbolico dos nomes. J& observamos que Noemi (a Amavel,
a Graciosa) decide chamar-se Mara (a Amargurada); os nomes do seu marido
Elimeleque ("o meu Deus é rei") [8] e os das noras Orfa ("aquela que vira as costas") e
Rute (de significado menos seguro) e finalmente de Booz ("Poderoso™), nome do futuro
marido de Rute. E um movimento que vem de um "ponto baixo": a carestia, a migracio
e depois a morte em terra estrangeira, assim como o retorno de maos vazias como
Noemi percebe: "Parti cheia e o Senhor me faz voltar vazia" (1,21).

A reviravolta acontecera nos atos 2 e 3, quando Rute aparece na" primeira fila",
tomando iniciativas que depois dardo frutos. No campo de um parente do marido de
Noemi, "homem poderoso e rico da familia de Elimeleque” (2,1), ela iniciara um
relacionamento com Booz, o nome do parente, que transformard a vida de Rute e
Noemi. Tudo acontece no campo (sade em hebraico) em Belém. Parece como se 0
narrador quisesse pér em evidéncia uma relacdo entre o campo de Belém e 0s campos
de Moab onde Noemi com a sua familia tinham encontrado acolhimento e hospitalidade
que tornaram possivel aos seus dois filhos casar-se com mulheres moabitas: 0 campo
revela-se um lugar de acolhimento e de sobrevivéncia.

Rute, como estrangeira, no tempo da colheita da cevada e do trigo (2,23), usou a
respigadura para se manter viva. Mas desde o inicio ndo passa despercebida ao leitor a
atencdo, o cuidado e a protegdo concedidos a Rute por Booz, que a reconhece como
uma mulher de grande valor:

"Contaram-me o que fizeste pela tua sogra depois da morte do teu marido e como
abandonaste teu pai, tua mde e a tua patria para vires para um povo que antes ndo
conhecias" (2,11s).

Nestas palavras dirigidas por Booz a Rute ecoam passagens biblicas que inserem a cena
num horizonte mais amplo, eu diria universal: Gn 2,24f (criagdo de homem e mulher) e
Gn 12,1ss (palavras de Deus a Abrado). O campo de Booz e depois a eira tornam-se
lugar de um encontro que leva gradualmente a uma sempre mais profunda e intima
partilha de vida que no fim sera plenamente realizada no casamento entre Rute e Booz e
no nascimento de um filho a quem Noemi, a sogra, dard o nome de Obed.

2.3.4 A perspectiva feminista

(a) Reflitamos agora sobre um texto que me parece fundamental do ponto de vista
feminista. NGs o escolhemos como o titulo desta apresentacdo do Livro de Rute. S&o os
versiculos 16-17 do primeiro capitulo: *° "Mas Rute respondeu: ‘N3o insistas comigo
para que te deixe e me afaste de ti; porque, aonde fores, irei eu também; onde parares,



eu pararei; 0 teu povo serd 0 meu povo e o teu Deus ser4 também o meu Deus; *" onde
morreres, morrerei também e 14 serei sepultada. Que o Senhor me puna como quiser, se
outra coisa, a ndo ser a morte, me separar de ti’".

Frigerio enfatiza o carater de alianca que esta por tras da declaragéo feita por Rute a sua
sogra. Neste texto, Rute é-nos apresentada como uma mulher capaz de tomar a sua
prépria decisdo — claramente independente de um personagem masculino como seria
habitual numa sociedade patriarcal. Mas isto vale ndo s6 para Rute, mas tambem para
Noemi e para Orfa, cunhada de Rute. Noemi resolveu retornar ao seu pais de origem,
mas com uma liberdade e com um espirito de desapego que respeita a liberdade das
noras. Orfa, despedindo-se da sua sogra, volta para o seu povo, ao passo que Rute esta
decidida a ficar com a sogra (1,14). Vale notar a conexdo entre Rt 1,14 e Gn 2,24, onde
em ambas as passagens aparece a palavra dbq, "ficar juntos”, "aderir estreitamente™.
Como o homem deixa o pai e a mae para unir-se a mulher, assim Rute deixa a "casa da
mée" (1,8) para se juntar a sogra.

Embora a propria palavra ndo apareca no texto, trata-se de uma alianga, em hebraico
berit, como a que se fazia no antigo Médio Oriente entre pares ou entre um soberano e
um vassalo (neste caso pactos de soberania, ‘suzerain treaties’). A alianca entre YHWH
e 0 povo de Israel é apresentada com a estrutura (pattern) deste segundo tipo e é sempre
iniciada por Deus.

Os intérpretes de Ruth (por exemplo, Frigerio 56) fazem referéncia ao pacto feito com
juramento entre David e Jonatas (1 Sam 20). No caso de David e Jonatas trata-se de um
pacto entre amigos que se amam (1 Sam 20,17), o que tornou possivel a ascensao de
David ao poder real. Em qualquer caso, a palavra berit exprime um compromisso e uma
responsabilidade reciproca.

A relacdo entre 0s contratantes em ambos os tipos de alianca € caracterizada por hesed,
uma palavra que exprime a ideia de lealdade, fidelidade, bondade e benevoléncia,
solidariedade (frequente em inglés a traducé@o loving kindness), com um significado
semelhante a palavra amor na linguagem deuterondmica. No Livro de Ruth a palavra
hesed aparece apenas duas vezes. A ideia de solidariedade é expressa por Noemi nas
suas palavras de bencdo divina implorada por ela sobre as duas noras em 1,8b: "O
Senhor use bondade (hesed) com vocés, como vocés fizeram com 0s que morreram e
comigo".

Estas palavras alids ecoam mais tarde na ben¢do que Booz invoca sobre Ruth ap6s a sua
unido com ela a noite (3,10): "Que sejas abencoada pelo Senhor, minha filha! Este teu
segundo ato de bondade (hesed) é ainda melhor do que o primeiro, porque néo
procuraste homens jovens, pobres ou ricos".

Mesmo nesta Ultima passagem, a palavra hesed exprime o amor agora solidario entre
homem e mulher.

(b) A declaracdo resoluta de Rute é precedida pela insisténcia por parte de Noemi em
relacdo as duas noras: "lde, voltai cada uma para a casa de sua mae" (1, 8). Como
Frigerio observa (45-52), usualmente a Biblia fala da ‘casa do pai’, uma expressédo de
acordo com a perspectiva patriarcal do Tanakh. Além de Rut 1,8, ela aparece somente
outras duas vezes na Biblia Hebraica, isto ¢, em Gn 24,28 e em Ct 3,4 [9]. Com
referéncia a esta frase, Cynthia Ruth Chapman [10] sublinha que o Antigo Israel era
uma sociedade patrilinear: a heranca passava de pai para filho, ao passo que as mulheres
eram excluidas e o seu valor estava reduzido a sua capacidade de dar vida a um herdeiro
que perpetuasse a linha paterna. Mas Chapman (87) nos adverte de que tal apresentacédo
€ muito redutora se considerarmos a vida social como era realmente vivida em Israel.
Falando da "casa do pai*, nunca devemos esquecer o envolvimento de todos 0s que



fazem parte da "bet": mulheres, filhos ndo herdeiros, escravos, muitas vezes apagados
da memoria biblica, mas que devem ser recuperados. [11]

Neste contexto, poderiamos relembrar com atencdo a adaptacdo do oredenamento social
e juridico em favor da mulher Rute: a lei do levirato (Dt 25, 5-10, ver Rt 4) agora €
aplicada tambeém a uma mulher Moabita, anteriormente excluida, assim como a lei do
Goel, do resgatador (Lv 25, 23ss; Rt 2,20).

(c) O Livro de Rute culmina numa celebracdo da vida da qual todo o povo da "Cidade
do Pao" participa. A alegria ressoa na bencdo (4,11-12) proferida pelos ancidos que
recordam os favores divinos concedidos a Raquel e a Lia, "as duas mulheres que
fundaram a casa de Israel™, e a Tamar que gerou Fares para Juda, antepassado de Booz.
Uma alegria semelhante ressoa na boca das mulheres de Belém pelo nascimento do
filho de Rute no seu louvor (béncéo) a Deus que "nédo deixou faltar um resgatador para
perpetuar o nome do falecido em Israel” (4,14). A historia termina, portanto, com um
resultado feliz, o inverso do ponto de partida. Noemi, a viava infeliz (1,11-13), tornou-
se "mée" no filho nascido da nora que a ama: "Nasceu um filho para Noemi" (4,17) que
vale para ela mais do que sete filhos (4,16,). A cena depois desdgua numa arvore de
vida — a genealogia que mais uma vez torna visiveis duas mulheres num mundo
predominantemente androcéntrico da historia de um povo em que brilha a figura
masculina de David, herdi e rei.

2.3.5 Rute, a mulher estrangeira

Cito inicialmente o que escreve o biblista Jurgen Ebach no seu artigo "Fremde em Moab
- Fremde aus Moab. Das Buch Rut als politische Literatur” in Ebach / R. Faber (Hg.),
Bibel und Literatur 1995, [Estrangeiras em Moab — Estrangeiras de Moab. O livro Rute
como literatura politica" em Ebach / R. Faber (ed.), Biblia e literatura] p. 278: "Esta em
jogo a luta pela sobrevivéncia de duas (ou trés) mulheres num mundo patriarcal, acima
de tudo ameacador para mulheres empobrecidas ... estd em jogo a mulher como vitima,
como objeto de trafico; estdo em jogo a solidariedade e a rivalidade entre as
mulheres". Estes sdo pontos também tratados por Frigerio na primeira parte do seu livro
onde ela defende um pacto de amizade e de sororidade em lugar da rivalidade
promovida e encorajada pelo sistema androcéntrico e patriarcal.

Ja pusemos em relevo o contexto de migracdo que faz a ligacao entre o inicio e o final
da histéria. Ndo pode escapar ao leitor o grande valor da "terra" e dos "campos" que
fornecem o sustento ao homem. Forcada por uma carestia a deixar o seu pais, a familia
encontra acolhimento em terra estrangeira. Para a sobrevivéncia é fundamental a
hospitalidade que no mundo antigo era praticada em relacdo aos estrangeiros (Gn 18).
Em Moab, como gerim [estrangeiros], a familia de Noemi deve ter gozado de direitos,
embora limitados (ver Ex 22,20; 21, 9; Lev 19, 33ff), obtendo um direito de
subsisténcia bésica (Dt 24,19-21). Em 2,10, Rute apresenta-se a Booz como nokria,
isto é, uma estrangeira de passagem, ndo residente. De qualquer modo, Booz néo a trata
como tal, mas da a ela uma atencdo especial. A legislacdo deuteronémica (Dt 23,4-7),
referindo-se a recusa de hospitalidade dos moabitas no passado (23,5!), transmite uma
mensagem totalmente contréaria ao acolhimento de estrangeiros provenientes de Moab.
O Livro de Rute, por outro lado, apresenta-nos um quadro muito diferente de uma
acolhida hospitaleira para estrangeiros dispostos a inserir-se numa nova sociedade.
Oferece-nos uma mensagem de uma mulher estrangeira que vive da bondade, hesed, do
Deus de Israel (1,16; 2,12; 4, 1-14).

Atualmente os intérpretes do Livro de Rute, - em busca do Sitz-im-Leben , isto é, do
"contexto, ambiente vital™, - situam-no em geral na era Persa do pos-exilio da Babilonia,
numa sociedade que era polarizada por posi¢des divergentes acerca das relagdes com a



sociedade ndo-judaica e a sua cultura e religido. Faz-se referéncia as reformas de
Esdras e de Neemias no periodo apds o retorno do exilio. Paralelamente as reformas
sociais para a libertacdo do povo do endividamento e da pobreza (Ne 5,1-5), de resto
reservadas a comunidade judaica, os lideres recorrem a iniciativas que exigem a
dissolugéo de casamentos com mulheres estrangeiras com o objetivo de salvaguardar a
pureza da religido e da raca (Ez 9,1-10.44; Ne 9,1-18; 13, 23-27). Pois bem, o Livro de
Rute, assim como o Livro de Jonas, propde uma viséo alternativa.

A busca da origem do Livro faz parte do método histérico-critico para o qual o texto é
considerado como uma "janela" para o passado. Mas deve-se ir mais longe, fixando o
olhar no presente e no futuro. Nesse esforco, ajuda-nos a analise narrativa para a qual o
texto funciona como um ‘espelho’, "no sentido de que apresenta certa imagem da
realidade do mundo, o ‘mundo da narrativa’, que exerce a sua influéncia sobre os modos
de ver do leitor e o leva a adotar certos valores em vez de outros” (Pont. Com. Bib. IB
2).

Sem a passagem da leitura do texto para uma hermenéutica de tipo pratico e pastoral,
ficamos a meio caminho. Ao olho cego nem mesmo o espelho pode ajudar. Isso pode
ser visto na histdria da recepcao de um Livro que as vezes foi mal entendido, sendo tido
como uma novela idilica. [12]

2.4 Atualidade

As ciéncias humanas também nos ajudam a analisar uma historia como a de Rute como
"espelho”, na medida em que contribuem para um melhor conhecimento da condicao
humana de n6s mesmos e das sociedades das quais fazemos parte. [13] Assim facilitam
a transicao para uma reflexdo teoldgica ndo teérica mas teologal, enxertada no tecido da
vida.

Um intérprete da Biblia que segue uma abordagem psicoldgico-psicanalitica é Eugen
Drewermann num livro intitulado ‘A mensagem das Mulheres’. [14] Comentando as
palavras na boca de Rute (1,6) ‘O teu Deus € o meu Deus’, Drewermann (50)
argumenta: "Se esta palavra da Moabita Rute é valida, o encontro imediato entre seres
humanos € o unico lugar verdadeiro e decisivo da revelacdo de Deus, entdo o amor entre
0s homens € o fundamento e a medida da fé em Deus. Entdo Deus é fim e a meta de um
caminho que sé se pode percorrer na comunhdo do amor"”. O autor ressalta a linguagem
do amor presente nas palavras de Rute, comentando:" Para 0 amor, ndo ha outro Deus
fora da forca que une os coracdes dos homens'(51). Até a conclusdo do livro,
Drewermann descobre na histéria de Rute um movimento contrario as tentativas
desumanas de forcar a chegada a terra da salvacdo de Deus através da marginalizacdo
das pessoas e da construcdo de muros e fronteiras.

Da reflexdo é preciso passar a acdo — no nNOSSO caso, passar a “construir a
solidariedade”. Caminhos concretos sdo apresentados por Frigerio na terceira parte do
seu livro. Recentemente, durante as Jornadas para agentes pastorais, um sacerdote,
missionario no Brasil desde 1977, tomou a palavra e disse com grande convicgéo: "Hoje
precisamos de um eco-feminismo". Estava-se discutindo a enciclica do Papa Francisco
Laudato Si. Sobre o cuidado com a casa comum — que é um apelo a uma conversao
ecoldgica contra a indiferenca em nivel global em termos de consciéncia de um mundo
interdependente (LS 164). O missionario informou-nos sobre a frequéncia com que no
Brasil as mulheres sdo estupradas (e o Brasil ndo sera muito diferente de muitos outros
paises) e, a0 mesmo tempo, lembrava a nossa mae terra, ela também vitima de abusos e
estupros. Queria assim enfatizar a realidade de uma relacao efetiva entre estes dois tipos
de violéncia.



Concluséo

Os trés textos biblicos compartilnados nesta apresentacdo contém — no contexto
migratério num mundo dividido entre ricos e pobres, entre exploradores e explorados —
um triplo urgente apelo a hospitalidade, a universalidade e a solidariedade. E um
convite que nasce da consciéncia de um mundo e de um universo interdependentes em
que um vive gragas ao outro. A recusa de viver em conformidade com esta realidade
desumaniza e destroi a casa comum. Os textos estudados refletem ao mesmo tempo uma
dimensdo transcendental. Eles nos fazem refletir que o encontro com Deus ocorre no
encontro com o0 mundo humano e com toda a criagdo, no encontro com 0 outro
desconhecido que no entanto faz parte de mim, que, como 0s trés personagens, pede
acolhida, que como os habitantes de Ninive pode até ser meu inimigo mas sempre
perdoado por um Deus misericordioso. Encontra-se em pessoas que, como Rute e
Noemi, percorrem o caminho da solidariedade na busca de sobrevivéncia na "casa da
mae" (terra).

Padre Hans Maneschg

[1] O "falso EU" e o "verdadeiro EU" sdo categorias desenvolvidas por Thomas Merton
(+ 1968). Sobre o "falso EU" Merton no seu livro New Seeds of Contemplation (2007)
escreve: "“My false and private self is the one who wants to exist outside the reach of
God’s will and God’s love — outside of reality and outside life. And such a self cannot
help but be an illusion”. Para o "verdadeiro eu", vale o que Jesus diz em Jo 8,32: "A
verdade vos tornara livres".

[2] Muito esclarecedora sobre isso, a analise feita pelo filésofo e socidélogo polonés
Zygmunt Bauman (+ 09-01-2017) num dos seus ultimos livros ‘Stranieri alle porte’
(Bari, Laterza, 2016). Com referéncia aos estrangeiros, Bauman observa que "estes
tendem a causar ansiedade exatamente porque sdo estranhos ... diferentemente das
pessoas com as quais interagimos todos os dias" (8).

[3] Espontaneamente vem-nos a mente o lema nacional dos EUA "In God We Trust"
(que aparece nas notas) ou o lema nacionalista "Por Deus e pelo Povo/Patria".
Interessante a respeito disto é o livro "God in South Africa” (1988), escrito por A. Nolan
durante o conflito do Apartheid entre 0 Governo e 0s movimentos contra 0 sistema
racista.

[4] Veja-se a propdsito - Paul Hanson, The Diversity of Scripture: A Theological
Interpretation. Filadélfia (Augsburg Fortress Press) 1982.

[5] Veja-se com referéncia aos textos "migragdo" os ultimos ‘Quaderni di Limone’
(65f).

[6] Sobre este tema, veja-se 0 recente artigo de U. Berges, "Trito-Isaiah and the
Reforms of Ezra/Nehemiah: Consent or Conflict", em Biblica 98/2 (2017) 173-190.

[7] Vejam-se as frequentes referéncias a mulheres intérpretes no livro de Frigerio, e.g. a
biblista israelense Atalya Brenner e outras como E. Schissler-Fiorenza e Phyllis Trible.

[8] No entanto, Deus "declarou-se™ contra a familia (1,21), tirando a Noemi o0 marido e
os dois filhos Maalon (adoentado) e Quilion (languido) e tornando-a vilva
marginalizada.

[9] Em Ct 3,4, a figura do pai nunca aparece, mas ao contrario a mae € mencionada sete
vezes!

[10] "Modern Terms and their Ancient Non-Equivalents. Patrilinear and Gender in the
Historical Study of the Bible", in Hebrew Bible and Ancient Israel, (vol. 5/2, 2016, 79-
93).



[11] Para um estudo mais detalhado, veja-se da mesma biblista: The House of the
Mother: The Social Roles of maternal Kin in Biblical Hebrew Narrative and Poetry
(The Anchor Yale Bible Reference Libarary). New Haven: Yale Univ. Res. 2016.

[12] Famosa a caracterizacdo de J.W. von Goethe como "uma curta e amavel histéria
que nos foi transmitida como umaobra épica e idilica" (West-Ostlicher Divan, 1986,
129).

[13] O documento da Pont. Com. Biblica, L’Interpretazione (I D) apresenta abordagens
sociologicas, de antropologia cultural e abordagens psicoldgicas e psicanaliticas.

[14] Die Botschaft der Frauen. Das Wesen der Liebe. Olten-Freiburg i.Br. (Walter
Verlag), 21992. Drewermann oferece uma apresentacdo de figuras femininas no Antigo
e no Novo Testamento. O comentério sobre a figura de Ruth (47-64) é intitulado "Ruth.
‘Dein Gott ist mein Gott*".
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